DAS FLORES E DOS GRILHOES: TRABALHO EDUCATIVO E FORMACAO DO
INDIVIDUO.
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Marx /.../ enfatizou o fato de que — se estivermos a procura do ponto
arquimediano a partir do qual as contradi¢des mistificadoras da nova
ordem social podem ser tornadas tanto inteligiveis como superaveis —
encontramos na raiz de todas as variedades de alienacdo a
historicamente revelada alienacdo do trabalho: um processo de auto-
alienagdo escravizante. (¢ que) na concepgdo marxista a ‘efetiva
transcendéncia da auto-alienago do trabalho’ seja caracterizada como
uma tarefa inevitavelmente educacional (MESZAROS, 2005).

Resumo

Este escrito examina as relagdes ¢ mediagdes entre trabalho educativo ¢ formagdo do
individuo. Sua apresentacdo gravita em torno de um problema: as praticas formativas do
individuo, na formacao social brasileira contemporanea, contribuem para a apropriacdo das
objetivacdes genéricas historicamente produzidas pela humanidade? O referido problema
pauta-se pela hipdtese que caracteriza os processos de objetivagdo e apropriagdo do
conhecimento historicamente produzido como praticas formativas de um individuo adaptado
as demandas do Capital. Com base no exposto busca-se na critica de Marx ao processo de
aliena¢do humana em sua expressao religiosa, politica e econdmica, subsidios para abordar a
problematizagdo e a hipotese norteadora do artigo em tela. Referencia-se com essa finalidade
a “Critica da filosofia do direito de Hegel”; “A questdo judaica” e os “Manuscritos
Econdmicos — Filosoficos de 1844”.
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O proposito deste escrito ¢ examinar aspectos pertinentes a formacdo do individuo
mediada pelo trabalho educativo escolar no contexto da reforma educacional em curso. Esse
proposito alinha-se em torno do seguinte problema: as praticas formativas do individuo na
formagdo social brasileira contemporanea contribuem para a apropriagdo das objetivagdes

genéricas historicamente produzidas pela humanidade?
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Uma possivel resposta a essa indagacdo tenderia a caracterizar os processos de
objetivacdo e apropriagdo do conhecimento historicamente produzido como praticas
formativas de um individuo adaptado as demandas do Capital.

A possivel defesa dessa suposi¢do requer inicialmente, a nosso ver, o exame das
relacdes e mediagdes entre Trabalho, Educacdo e Alienagdo; referenciadas em dois supostos.
Um desses supostos remete ao entendimento de Trabalho na condi¢do de categoria central
para tornar inteligivel a ordem social capitalista e, radicalmente, superd-la. E isto
considerando o trabalho humano como produtor de valores, sujeito singular e coletivo das
mudangas ocorridas no processo de produgdo do trabalho socialmente necessario; instigador
do desenvolvimento das faculdades humanas; expressdo dos carecimentos humanos;
fundamento objetivo dos processos e embates valorativos entre os sujeitos coletivos
fundamentais: Capital e Trabalho assalariado. O outro dos supostos para o desenvolvimento
do tema em pauta recorre a afirmac¢do de Marx registrada na Introdugdo da obra “Critica da
filosofia do direito de Hegel” — escrita entre dezembro de 1843 e janeiro de 1844 e publicada
nos Anais Franco-Alemdes de 1844: “a critica arrancou as flores imaginarias dos grilhdes, ndo
para que o homem os suporte sem fantasias ou consolo, mas para que lance fora os grilhoes e
a flor viva brote” (MARX, 2005: 146).

A critica capaz de arrancar historicamente as flores imaginarias dos grilhdes, alinha-se
no campo das contribui¢des da vertente marxista em suas buscas de discernir as contradigdes
e antagonismos historicamente produzidos entre os sujeitos fundamentais das formagdes
sociais capitalistas, isto ¢, Burguesia e Classe Trabalhadora, como media¢des da praxis para a
transformagao, superagdo e aboli¢do dessa forma de produzir a vida em sociedade.

Os multiplos confrontos derivados das praticas politico-organizativas desses sujeitos
fundamentais tém reafirmado a profundidade e a extensdo dos desafios a criagdao das
condicdes para que a flor viva brote. E isto porque a for¢ca hegemodnica do Capital tem criado
e recriado outras fantasias e consolos fomentadores de outras espécies de flores imaginarias e
grilhdes sutis, tramando uma sociabilidade convertida tendencial e predominantemente em
barbarie. A Historia, da qual somos produtores e produtos, converte-se contemporaneamente
em terreno de dificil composicao para a flor viva espalhar suas raizes, amadurecer seus frutos
e florescer.

Com base nesses desafios opto aqui por vasculhar as raizes da critica, abordando a
categoria de Alienag¢do nos escritos de Marx. Esses assinalariam, a meu ver, a presenca dos
processos de alienacdo e a constituicdo dessa categoria num campo investigativo tensionado

pela apropriacdo da praxis humana em sua expressao religiosa, politica e econdmica. Examino
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com essa finalidade a Critica da filosofia do direito de Hegel; A questdo judaica e os
Manuscritos Econdmicos — Filosoficos de 1844. De outra parte, os desdobramentos do
referido itinerario avangam na dire¢do de sustentar a suposi¢do anteriormente citada, isto &,
assinalar se os processos formativos escolares da sociedade em curso objetivariam praticas
tendencial e predominantemente, alienantes.

Dessa perspectiva trato a seguir do exame da dimensao religiosa da alienacao.

A alienacao religiosa.

Qual a contribuicdo da critica marxiana para o desvendamento da religido como
pratica alienante e alienada?

O interlocutor de Marx para essa indagagdo ¢ Feuerbach ao apontar a origem da
aliena¢do no ambito da religido; quando o homem transfere para Deus suas qualidades e
avalia sua condi¢do como a de um ser pecador ¢ malvado. O homem ao projetar suas
qualidades em Deus se aliena, tornando-se estranho de si mesmo.

Marx respondera aos argumentos apresentados por Feuerbach com os fundamentos
denominados na /ntrodugdo a Critica da filosofia do direito de Hegel da “critica irreligiosa: o
homem faz a religido, a religido ndo faz o homem” (MARX, 2005: 145).

Dessa perspectiva a critica da religido ¢ compreendida por Marx como pressuposto de
toda critica porque ela propiciaria o discernimento da religido como produ¢do humana e mais
especificamente, como produgdo do Estado e da sociedade. Ao procurar um ser sobre-
humano, transcendente, superior, na “realidade fantastica do céu” (MARX, 2005: 145) o
homem ou “ndo se encontrou ainda ou voltou a se perder” (idem.). Esse desencontro ou essa
perda assinalariam a existéncia de um ser estranho ao homem, alheio, um ser no qual o
homem projeta qualidades humanas para se tornar cativo dessas e crescer a luz de sua imagem
e semelhanca, convertendo seu ser em ser alienado.

A religido, logica do mundo em sua forma popular, ¢ a base do consolo e da
justificativa do ser assim da realidade humana; ¢ projecao da esséncia humana desprovida de
qualquer vinculo com a realidade humanamente produzida; e também ¢ expressao miseravel
do repudio a miséria. “A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressdo da miséria
real e o protesto contra a miséria real. A religido € o suspiro da criatura oprimida, o animo de
um mundo sem cora¢do ¢ a alma de situagdes sem alma. A religido ¢ o dpio do povo”
(MARX, 2005: 145)

Abolir a religido, essa condi¢do ilusoria ¢ condicdo para a felicidade real dos homens

e processo instigador da necessidade de abandonar as condi¢des produtoras materiais das
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ilusdes, ou ainda, de parar de girar em torno desse sol ilusorio e girar em torno da humanidade
(MARX, 1995).

Do tratamento critico da religido como produ¢do humana, Marx deriva o seguinte
desafio:

(...) a tarefa da historia, depois que o outro mundo da verdade se desvaneceu, é
estabelecer a verdade deste mundo. A tarefa imediata da filosofia que esté a servigo da
historia, ¢ desmascarar a auto-alienagdo humana nas suas formas ndo sagradas, agora
que ela foi desmascarada na sua forma sagrada. A critica do céu transforma-se deste
modo em critica da terra, a critica da religido em critica do direito, e a critica da
teologia em critica da politica (MARX, 2005: 146).

Uma das formas nao sagradas de alienacdo humana se objetiva na tensdo entre a
emancipagdo politica e a emancipacdo humana problematizada por Marx em sua obra: “A

questdo judaica”.

A questio judaica.

Marx ao analisar a sociedade européia e, especificamente, a Alemanha, no Século
XIX, apreende duas perspectivas de transformagdo historica da sociedade alema. Uma das
perspectivas € representada pela revolugdo politica, mantenedora das relagdes sociais
fundamentais: Capital — Trabalho assalariado. A outra perspectiva engendrada historicamente
com base nessas relagdes fundamentais tem como alternativa a revolugao social por meio do
proletariado, sujeito socialmente antagénico a burguesia. Essa possibilidade historica
representaria a transformacao radical das relagdes sociais capitalistas; a formagao de uma
sociedade sem classes e, fundamentalmente, a emancipagao geral da humanidade.

O sonho utépico, para a Alemanha, nao é a revolucdo radical, ndo ¢ a emancipagao
humana geral, mas, pelo contrario, a revolucdo parcial, a revolugdo meramente
politica, a revolucdo que deixa em pé os pilares do edificio. Sobre o que descansa uma
revolucdo parcial, uma revolu¢do meramente politica? Sobre parte da sociedade civil
que se emancipa ¢ instaura sua dominagdo geral; sobre uma determinada classe que
parte de sua situacdo especial e empreende a emancipagao geral da sociedade (MARX,
1987: 51).

O debate sobre as possibilidades historicas da humanidade em geral, se emancipar de
suas condi¢des de existéncia, transformando e abolindo as relacdes sociais fundadas na
producdo, acumulacdo e reproducdo do Capital e os limites da emancipagdo politica
promovidos pela burguesia alemd tem como um dos seus interlocutores o pensador Otto

Bauer. Esse debate gravita em torno da denominada questdo judaica.



A proposta apresentada por Bauer assinala para os setores sociais judaicos da
Alemanha, o abandono do judaismo e para o homem em geral, o abandono da religido como
suposto para ambos se emanciparem como cidadaos. Marx contesta essa proposi¢cao de Bauer

CcOmo Sseguce:

A emancipagdo politica ¢ a redu¢do do homem, de um lado a membro da sociedade
burguesa, a individuo egoista independente e, de outro, a cidaddo do Estado a pessoa
moral. (...) O limite da emancipacgdo politica manifesta-se imediatamente no fato de
que o Estado pode livrar-se de um limite sem que o homem dele se liberte realmente,
no fato de que o Estado pode ser um Estado livre sem que o homem seja um homem
livre (MARX, 1987: 23). (Grifos no original)

Para Marx ¢ necessario investigar e responder de quais processos ou de quais
condi¢des historicas, os homens buscam emancipar-se. Cabe indagar, conforme Marx, qual o
processo emancipatorio almejado. Essa indagagdo requer a compreensdo das mediacdes entre
a emancipacao politica e a emancipagdo humana geral. Na compreensdao de Marx, a proposta
de Bauer professa a emancipagao politica convertida e assumida como emancipa¢ao humana
geral. E isto porque elevar os judeus a condi¢do de cidaddo, ou ainda, permitir a liberdade de
crenca religiosa para todos os setores da sociedade germanica, significa a permanéncia dos
homens na condi¢do de seres dominados pelo Estado e pela religido. O Estado reconhece o
direito do homem a cidadania, o direito do homem a crenga religiosa, dentre outros
constitutivos do universo dos denominados direitos humanos. Mas esses direitos
representariam contraditoriamente um limite:

(...) ja foi demonstrado ao Sr. Bauer que esta ‘livre humanidade’ e seu
‘reconhecimento’ nada mais € que o reconhecimento do individuo burgués, egoista, e
do movimento desenfreado dos elementos espirituais e materiais que formam o
contetido de sua situagdo social, o contexto da vida burguesa moderna, que os direitos
do homem ndo emancipam, pois, ao homem da religido, mas que lhe dao a liberdade
religiosa, procuram-lhe a liberdade de propriedade, ndo o libertam da tarefa de ter que
ganhar a vida, mas lhe acordam primeiro a liberdade de trabalho (MARX, 1987:129-
130).

Nos denominados direitos humanos, as classes dominantes procuram universalizar
seus interesses historicos, preservando as relagdes sociais fundamentais do modo de producao
fundado no capital e os direitos do “homem” generalizado, despojado de suas condigdes
historicas, transformam-no em cidaddo. Homem, na realidade, desigual, entretanto,
formalmente igual ao seu semelhante por meio das leis. A cidadania cria a aparéncia de um
ser social reconhecido pelos seus direitos e os direitos representam sua alienagdo politica e
religiosa. Os direitos do cidaddo constituem o limite histérico do projeto hegemodnico das

classes dominantes no ambito das formagdes sociais capitalistas. A condicdo de cidadao



representado, religioso e educado, ndo modificard a real condi¢do historica engendrada pelas
relacdes fundamentais da sociedade burguesa: ser formalmente igual e essencialmente viver
como forga de trabalho explorada, desqualificada e — quando for historicamente possivel para
o Capital — destruida. Essa afirmacdo desloca nossa atengdo para a dimensdo do trabalho
como pratica social alienante e alienada, deslocamento enderecado para o exame dos

Manuscritos Econdomico — Filos6ficos de 1844.

Os Manuscritos.

A concepcdo de trabalho elaborada por Marx, nos Manuscritos Econémicos —
Filosdficos de 1844 ¢ basicamente esta: na sociedade capitalista o processo de trabalho em
seu desdobramento produz mercadorias, produz a si mesmo ¢ produz ao operario na condigao
de mercadoria. Esse processo contém as condi¢des potencializadoras do trabalho como pratica
social alienada e alienante.

A mercadoria, produto do trabalho representa a objetivacdo do processo de trabalho, a
realizacdo do trabalho, ou ainda, o trabalho objetivado. Mas, o processo de realizacdo do
trabalho efetiva a transformagao do operario em mercadoria e, concomitantemente, consolida
a privagdo de sua realidade, isto ¢, sua anulagdo como homem. Em outros termos, o operario
se transforma em servo de seu objeto de trabalho em dois sentidos. Um volta-se para a
necessidade do operario em adquirir um objeto de trabalho, uma atividade produtiva capaz de
possibilitar, por meio do uso de sua capacidade de trabalho, sua existéncia como ser social,
operario. O outro corresponde a aquisi¢do dos meios de sobrevivéncia (isto ¢, de outras
mercadorias ndo produzidas por ele), mas necessarios para reproduzir sua vida. Para Marx,
tanto a apropriacdo do trabalho objetivado (a mercadoria), a apropriacdo e transformacao da
capacidade de trabalho do operario em mercadoria, quanto o proprio processo de realizagdo
do trabalho (a forga de trabalho separada dos meios para produzir as mercadorias), constituem
um processo alheio, estranho aos interesses ¢ necessidades do homem transformado em
operario. Essas praticas historicamente produzidas representam seu processo de alienagdo. E
isto porque ao realizar “seu” trabalho, o operario “v€” reduzidas suas condi¢des de vida a
miséria, a fome, a desqualificacdo profissional, ao desemprego, dentre outras situagdes
derivadas de sua realidade social. Em contrapartida, a redu¢do de suas condi¢des de vida,
alimenta - dentre as multiplas determinagdes desse processo -, o crescimento da riqueza
social, da industrializacdo, das inovagdes tecnoldgicas subordinadas ao controle do Capital. A
explicitagdo dessa situagdo histdrica requer segundo Marx, a investigacdo das relagdes do

operario com a produgao.



A investigagdo e a resposta de Marx ao problema das relagdes do operario com a
produgdo explicitam o processo de alienagdo como pratica objetivada em vistas ao produto do
trabalho, mas também subjacente ao ato de produzir num processo negador de suas
possibilidades de vir a ser humano.

Para Marx no processo de subordinagao do trabalho ao capital, o produtor direto nao
se reconhece como pessoa, permanece impossibilitado de desenvolver sua criatividade, seus
gostos; em suma, o operdrio ¢ submetido ao trabalho compulsério, forcado. O operario
“pertence” a um trabalho, a uma atividade que nao lhe pertencem. “O trabalho ¢ algo externo
ao operario, isto ¢, algo que nao forma parte de sua esséncia (...) 0 operario nega-se em seu
trabalho (...) despersonaliza-se, ndo se satisfaz, ndo ¢ sua propria atividade. Pertence a outro,
representa a perda de si mesmo” (MARX, 1966: 67).

Outra das determinagdes do trabalho alienado possiveis de discernir com base nas
analises registradas por Marx nos Manuscritos incide na relagdo do homem como ser genérico
com o processo de trabalho. As relagdes do homem com a natureza ¢ do homem com outro
homem, sdo o fundamento do processo do ser genérico do homem.

’

E precisamente na ac¢do sobre o mundo objectivo que o homem se manifesta como
verdadeiro ser genérico. Tal producdo é a sua vida genérica activa. Através dela, a
natureza surge como sua obra ¢ a sua realidade. Por conseguinte, o objecto do trabalho
¢ objectivacdo da vida genérica do homem: ao ndo reproduzir-se apenas
intelectualmente, como na consciéncia, mas activamente, ele duplica-se de modo real
e intui o seu proprio reflexo num mundo por ele criado. Pelo que, na medida em que o
trabalho alienado subtrai ao homem o objecto da sua producao, furta-lhe igualmente a
sua vida genérica, a sua objectidade real como ser genérico (...) (MARX, 1989: 165-
166).

Dessa perspectiva o trabalho nas formagdes sociais capitalistas, desdobra-se alienando
do homem: a natureza (objeto de trabalho); o género (a humanidade cindi-se em produtores da
riqueza social e proprietarios dos meios de produgao da riqueza socialmente produzida) e a si
proprio (o homem no processo de produzir mercadorias transforma-se como forga de trabalho
em mercadoria). A produgdo histérica desse processo tem sua raiz na vida cotidiana.

A vida cotidiana de cada individuo fomenta afinidades, proximidades, interesses,
oposic¢oes, conflitos, antagonismos e suas praticas criam as alternativas para a producdo e
reprodugao da vida social. Ou ainda, cada individuo ao criar em sua vida cotidiana, condigdes
historicas para reproduzir sua vida, cria indiretamente a possibilidade de reproduzir a vida
para todos os outros individuos, tornando-se ser particular e genérico.

(...) o homem na medida em que ¢ homem, € um ente social, segundo o qual, em todo
ato de sua vida, reflita-se ou ndo em sua consciéncia, 0 homem sempre ¢ sem excegoes



realiza a0 mesmo tempo e de modo contraditério, a si mesmo e ao respectivo
desenvolvimento do género humano (LUKACS, 1979:142).

A realizacdo do individuo ao mesmo tempo ¢ de modo contraditdorio como ser
particular e genérico materializa-se na producdo de valores que na sociedade contemporanea
funda-se tendencialmente na relagao Capital, Trabalho Assalariado e Propriedade Privada. Os
limites e as possibilidades de perpetuagdo e/ou superagdo dessa relagdo constituem e
tensionam o desenvolvimento objetivo de cada individuo como ser particular e ser pertencente
ao género humano. Dessa perspectiva, a complexidade da totalidade social contrapde-se ao
por teleoldgico do ser-homem-individuo-trabalhador, como alheia, exterior, independente ¢
estranha. E isto porque na raiz histérica da formagdo social capitalista, privatizam-se as
condi¢des materiais de existéncia do ser trabalhador, (condi¢cdes de trabalho; objetos de
trabalho; produto do trabalho). O produtor direto ¢ cindido de seu produto. Marx afirma: “A
realizacdo do trabalho aparece na esfera da economia politica como desrealiza¢do do
trabalhador, a objetivacdo como perda e serviddao do objeto, a apropriacdo como alienagdo”
(MARX, 1989:.159).

Dessa perspectiva como interpretar as mediagdes entre trabalho, educagao e alienagao
circunscritas ao trabalho educativo e referenciadas na reforma educacional em curso?

Um antecedente orientador de uma possivel resposta a essa indagacao requer explicitar

as relacdes entre trabalho educativo e formagao do individuo.

Trabalho educativo e formacao do individuo.

A apropriacdo, sistematizagdo e problematizacdo das mediagdes entre trabalho
educagdo, alienagdo e as praticas formativas na institui¢do escolar, requer pesquisar, refletir e
problematizar o cotidiano escolar articulado a concepcdo de trabalho educativo, formulada
por Saviani e incorporada por Duarte em sua abordagem das mediacdes entre educacdo
escolar e cotidiano.

(...) o trabalho educativo ¢ o ato de produzir, direta e indiretamente, em cada individuo
singular, a humanidade que é produzida historica e coletivamente pelo conjunto dos
homens. Assim, o objeto da educacdo diz respeito, de um lado, a identificagdo dos
elementos culturais que precisam ser assimilados pelos individuos da espécie humana
para que eles se tornem humanos e, de outro lado e concomitantemente a descoberta
de formas mais adequadas de atingir esse objetivo (SAVIANI apud DUARTE,
2001:43).

A perspectiva de compreender a educacdo como processo mediador entre a vida do

individuo e da sociedade e a concepcdo de trabalho educativo caracterizada como pratica



mediadora entre o ser individuo singular e sua humaniza¢do, requerem outra mediacao
centrada numa concep¢ao de formagao do individuo. Pois,

(...) sendo a educagdo um processo mediador entre a vida do individuo e a sociedade
(e, portanto, a historia), ndo nos parece possivel analisar critica e historicamente o
processo pedagodgico sem a mediagdo de uma teoria na qual a formagdo do individuo
seja concebida enquanto um processo essencialmente historico e social (DUARTE,
2001, p.20).

A mediagdo de uma teoria que referencie o processo de formagdo do individuo no
contexto das formagdes sociais capitalistas cria contraditoriamente a possibilidade de uma
formagdo centrada na pratica imediata, utilitdria e produtiva ou na praxis enraizada nos
processos de objetivacdo e apropriacdo das multiplas determinagdes da realidade social
produzida e reproduzida no ambito do cotidiano escolar. Assinale-se que ‘/../ o
desenvolvimento do individuo ndo se efetiva plenamente se sua vida reduzir-se a esfera do
cotidiano. Quando isso acontece (redugdo da vida do individuo a esfera cotidiana) ¢ porque a
propria relacdo do individuo com o cotidiano ¢ uma relagdo alienada”. Uma dessas formas
pelas quais a vida cotidiana reduz as possibilidades de desenvolvimento da individualidade
humana ¢ “/.../ quando os processos de apropriagdo e objetivacdo se reduzem, para o
individuo, ao nivel da genericidade em-si, ao nivel de sua reprodugdo espontanea enquanto
alguém que ocupa uma determinada posicdo no interior da divisdo social do trabalho”
(DUARTE, 2001: 38).

A educagdo busca constituir o sujeito para o momento histéorico em curso, num
processo contraditério derivado das relagdes sociais de dominagdo, alienagdao e exploragao
humana, que expressam as possibilidades de apropriacdo e objetivacdo da realidade
socialmente produzida. E se, reafirmo aqui, o complexo de relagdes sociais ¢ produzido por
meio de praticas individuais, e nelas, a totalidade social se expressa, nessas praticas também
se manifesta a contradicdo entre o ser humano e a negacdo social de tal condi¢do. Essas
observagdes nos auxiliam na perspectiva de analisar as multiplas determinagdes entre
trabalho, educagdo escolar e alienacdo, atentando para uma proposta de formacdo do
individuo filiada ao processo reformista vigente na sociedade brasileira atual. Essa proposta
estd delineada no Relatorio para a UNESCO da Comissdo Internacional sobre Educagdo para
o Século XXI.

Avalio que um dos aspectos mais relevantes desse relatério, em virtude dos propdsitos
deste escrito, ¢ o capitulo dedicado aos denominados quatro pilares da educagdo: aprender a
conhecer referenciado no aprender a aprender; aprender a fazer, aprender a viver juntos e

aprender a ser. Assim, busco examinar esses principios, postos para a Educagdo, no Século
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XXI, tentando pontuar seus tracos mais gerais; para, minimamente, apreender a proposta de

formagao do individuo, intrinseca ao desenvolvimento desses quatro principios educacionais.

Consideracoes sobre o Relatorio Delors.

A concep¢do de Educacdo proposta no Relatorio enfatiza o dever de “transmitir de
fato, de forma macica ¢ eficaz, cada vez mais saberes e saber evolutivos, adaptados a
civilizacdo cognitiva” (DELORS, 1998, p.89). Essa concepgdo se articula a principios
sistematizados em quatro aprendizagens.

Para poder dar resposta ao conjunto das suas missoes, a educacdo deve organizar-se
em torno de quatro aprendizagens fundamentais que, ao longo de toda vida, serdo de
algum modo para cada individuo, os pilares do conhecimento: aprender a conhecer,
isto ¢ adquirir instrumentos da compreensdo; aprender a fazer, para poder agir sobre o
meio envolvente; aprender a viver juntos, a fim de participar e cooperar com 0s outros
em todas as atividades humanas; finalmente aprender a ser, via essencial que integra
as trés precedentes (DELORS, 1998, p.89-90).

Os quatro principios e/ou quatro aprendizagens fundamentais, revelam no aprender a
conhecer, um conhecimento que se circunscreve a compreensao do mundo, necessaria para
que cada individuo se adapte ao mundo; enquanto o aprender a fazer requer o repensar a idéia
de utilidade. Conhecer e fazer constituem expressao secular de um individuo cindido no plano
cognitivo € no plano pratico; planos estes que pareceriam se articular diante da presencga do
aprender a viver e de aprender a ser. Mas, que outras observagdes poderiamos extrair dos
denominados quatro pilares da Educa¢do para o Século XXI.?

A concepcdo de conhecimento, contida nesses principios revela a necessidade do
individuo compreender o mundo nos limites das necessidades de sua vida, de suas
capacidades profissionais e de sua comunicacdo. E credita-se a pratica de aprender a conhecer
para se adaptar ao mundo, um alegre processo de conhecimento e pesquisa individual. O
suposto do aprender a conhecer ¢ o aprender a aprender. E o Relatorio alerta para a seguinte
tendéncia inerente ao desenvolvimento da Educacdo para o Século XXI: “O processo de
aprendizagem do conhecimento /.../ liga-se cada vez mais a experiéncia do trabalho, a medida
que este se torna menos rotineiro” (DELORS, 1998, p. 92).

A segunda aprendizagem e/ou principio, isto €, o aprender a fazer, assinala seu vinculo
estreito com a formacgao profissional, e indaga: “como ensinar o aluno a por em préatica seus
conhecimentos e, também como adaptar a educagdo ao trabalho futuro quando ndo se pode
prever qual serd a sua evolugdo?” (DELORS, 1998, p.93). E aqui, ¢ impossivel avangar sem

registrar uma das tendéncias observadas pela Comissdo do Relatorio, em relacdo ao processo
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produtivo: “a substitui¢do do trabalho humano pelas maquinas tornou-o cada vez mais
imaterial e acentuou o carater cognitivo das tarefas, mesmo na inddstria, assim como a
importancia dos servicos na atividade econdmica” (DELORS, 1998, p.93). Diante desta
tendéncia a Comissao reconhece que

O progresso técnico modifica, inevitavelmente, as qualificagdes exigidas pelos novos
processos de producdo. As tarefas puramente fisicas sdo substituidas por tarefas de
producdo mais intelectuais, mais mentais, como o comando das maquinas, a sua
manutengdo e vigilancia, ou por tarefas de concepgdo, de estudo, de organizagdo a
medida que as maquinas se tornam também mais ‘inteligentes’ e que o trabalho se
‘desmaterializa’ (DELORS, 1998, p.94).

Nesse processo, observa-se segundo o Relatério, um taylorismo as avessas. Os
empregadores exigem uma qualificagdo que transita da competéncia material para uma
competéncia resultante de formagdao técnica e profissional, acompanhada por um
comportamento que prioriza a atividade em grupo. Competéncia e comportamento articulam-
se as qualidades subjetivas que inatas e/ou adquiridas traduzem o “saber ser” de cada
individuo (DELORS, 1998). Repde-se neste ponto o problema de como formar o individuo.
E, assim, indaga-se: “Como e onde ensinar estas qualidades (a intuicdo, o jeito, a capacidade
de julgar, a capacidade de manter unida uma equipe) mais ou menos inatas?* Ou, em outros
termos, “como aprender a comportar-se, eficazmente, numa situacdo de incerteza, como
participar na cria¢ao do futuro”? (DELORS, 1998, p.96).

A resposta proposta para essas indagacdes, remete a um outro principio. Para aprender
a comportar-se de maneira eficaz, adaptada ao mundo em curso; para aprender as qualidades
mais ou menos inatas exigidas pelos empregadores, ¢ necessario aprender a viver juntos e,
nesse processo, descobrir o outro. Entretanto, aprender a viver juntos e, nesse processo,
descobrir o outro, demanda o enfrentamento de outro problema: “Poderemos conceber uma
educacdo capaz de evitar os conflitos ou de resolver de maneira pacifica, desenvolvendo o
conhecimento dos outros, das suas culturas, da sua espiritualidade?” (DELORS, 1998, p.97)

Atente-se para dois aspectos que gravitam em torno deste problema. Os conflitos que
sdo, fundamentalmente, individuais, t€m um elemento gerador: o preconceito. E a educagdo
deve ser concebida num espago alheio aos conflitos ou, entdo, capaz de ensinar a conhecer o
outro para evitar os conflitos. A tentativa de efetivar essa proposta requer da educagdo duas
vias complementares “a descoberta progressiva do outro” e a “participacdo (do individuo) em
projetos comuns” (DELORS, 1998, p97).

E quais seriam as semelhangas e a interdependéncia que precisariamos descobrir,

enquanto pessoas em relagdo ao outro por meio da educagao?
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Prioritariamente, de acordo com os proponentes do Relatdrio, trata-se de descobrir a si
mesmo e assim poder realizar a descoberta do outro. Nesse itinerario, cabe a educagao
propiciar uma visao ajustada do mundo, e de que forma?

Ensinando, por exemplo, aos jovens a adotar a perspectiva de outros grupos étnicos,
ou religiosos, podem-se evitar incompreensoes geradoras de ddio e violéncia entre os
adultos. Assim, o ensino de historia das religides ou dos costumes pode servir de
referéncia util para futuros comportamentos (DELORS, 1998:.98).

Adotar por meio do ensino de histéria, a perspectiva do outro, teria o poder, conforme
esta proposta, de descobrir o outro também como um ser — a sua maneira -, adaptado. Nesta
descoberta o denominador comum, gravita em torno do comportamento, capaz de atenuar
e/ou gerir os conflitos, com base nas formas culturais que as pessoas de maneira inata ou
adquirida, manifestam.

A descoberta de si mesmo e a descoberta do outro preparam o campo para a inser¢ao
de outra forma de aprendizagem constitutiva dos pilares propostos para a Educagdo no Século
XXIT; refiro-me ao “aprender a ser”.

O aprender a ser tem sido fomentado desde a década de 70 do Século passado. Sua
emergéncia ¢ demarcada pelo temor a um processo que, em varios momentos, ¢
compreendido pelos membros da Comissdo, como sujeito dessa dindmica: a evolugdo ou o
progresso técnico. O aprender a ser diante desse temor torna-se um imperativo, registrado no
Relatério, como segue.

/../ a Comissdo adere plenamente ao postulado do relatorio Aprender a ser’: ‘O
desenvolvimento tem por objeto a realizacdo completa do homem, em toda sua
riqueza ¢ na complexidade das suas expressdes e dos seus compromissos: individuo,
membro de uma familia e de uma coletividade, cidadao e produtor, inventor de
técnicas e criador de sonhos’. Este desenvolvimento do ser humano, que se desenrola
desde o nascimento até a morte, ¢ um processo dialético que comega pelo
conhecimento de si mesmo para se abrir, em seguida, a relagdo com o outro. Neste
sentido, a educa¢do ¢ antes de mais nada uma viagem interior, cujas etapas
correspondem as da maturacdo continua da personalidade. Na hipotese de uma
experiéncia profissional de sucesso, a educacdo como meio para uma tal realizagdo &,
ao mesmo tempo, um processo individualizado e uma construgdo social interativa
(DELORS, 1998:.101).

Do apreciado até aqui, é possivel tecer alguns comentarios. A proposta dos quatro
pilares para a Educacdo do Século XXI, desenvolve-se no contexto da denominada civilizacao
cognitiva e o centro dos processos de aprendizagem, ¢ o individuo. Este individuo possui

qualidades inatas e/ou incorporadas. Os saberes e as competéncias desenvolvidas nos

2 0 relatorio Aprender a ser, foi elaborado pela Comissio Internacional sobre o Desenvolvimento da Educagdo
UNESCO, em 1972 em trabalho coordenado por Edgar Faure.

12



processos de aprendizagem buscam afinar seu comportamento para que seu vir a ser se adapte
ao mundo em curso. Por sua vez, a proposta de ensino, ao indagar, como ensinar o aluno a por
em pratica seus conhecimentos, traduz provavelmente a existéncia de uma dissociacao entre
pratica e teoria, acentuando um processo formativo que cinde cada individuo em cidadao e
produtor. E que tem seu ponto de partida no conhecimento de si mesmo para, com base em
relagdes interativas, conhecer o outro. A civilizagdo cognitiva ndo manifesta contradi¢des,
antagonismos, mas manifesta conflitos. A natureza destes conflitos ndo ¢ de ordem material,
produtiva, em termos de apropriacdo da riqueza, por exemplo. Os conflitos, gerados com base
no preconceito, sdo de dimensdes étnicas e culturais, propondo-se o esvaziamento de sua
intensidade pelo conhecimento das particularidades étnicas e culturais do outro.

Estamos diante de formas de aprendizagem e de saberes imediatos, Uteis e eficientes?
A dicotomia aprender a conhecer e aprender a fazer, nao repde um processo historico fundado
na divisdo social do trabalho: trabalho intelectual (conhecer) e trabalho manual (fazer)?
Acentuar o carater cognitivo das tarefas ndo incide em reduzir o individuo, em seu processo
formativo, a sua dimensdo cognitiva? Se a acdo subjetiva do individuo destina-se a satisfazer
seus interesses, seu processo de formacdo ndo se circunscreve a formacdo em-si? A
experiéncia do trabalho ¢ para o individuo humanizadora e/ou alienante? Poderiamos
estabelecer uma comparacao minima entre as exigéncias dos empregadores e o processo de
subordina¢do do Trabalho ao Capital? Ou enveredar por algo tdo ao gosto dos homens de
negocio da educacgdo, que se traduz como educagdo para o mercado de trabalho? As questdes
sdo inimeras e extremamente complexas para serem, merecidamente, aprofundadas neste
escrito. Entretanto, tenderiamos a afirmar que no ambito das politicas e praticas formativas,
parte da logica do Capital deriva suas agdes com base nas denominadas competéncias,
convertidas, na reforma educacional em curso, em atributo essencial para a formagao do
individuo. As competéncias, no contexto das propostas de formagao articuladas as politicas
educacionais, representam um componente a ser incorporado para a qualificacdo ndo apenas
dos docentes, mas dos trabalhadores em geral; e convertem-se em suposto da educagdo para o
trabalho e para a cidadania em todos os niveis de ensino.

Diante do exposto, avaliamos que as reformas educacionais em curso fomentam a
reducdo do individuo as habilidades cognitivas de sua consciéncia e as supostas competéncias
que articulam suas possiveis condi¢des de adaptagdo, nos limites da educagdo para o trabalho
(Capital) e para a cidadania (Estado). Com base nessa apreciacdo consideramos que a

proposta em tela se contrapde as possibilidades de um processo de escolarizagdo que
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contribua na perspectiva de remover radicalmente as praticas sociais que objetivam a

alienagdo, a exploragdo e controle do Trabalho pelo Capital.

PARA A CONCLUSAO.

Tendemos a supor que as reformas educacionais em curso, nucleadas na educagao para
o trabalho e para a cidadania, orientam-se por praticas formativas cuja finalidade é a formacgao
do individuo nos limites da genericidade em-si, do mundo pratico, utilitario, eficiente e eficaz,
isto €, nos limites das relagdes sociais fundantes da formagdo social capitalista. Em outros
termos, avaliamos que as reformas educacionais em curso fomentam a reducdo do individuo
as habilidades cognitivas de sua consciéncia e a supostas competéncias que articulam suas
possiveis condi¢des de adaptacdo, nos limites da educagdo para o trabalho (Capital) e para a
cidadania (Estado). Desde essa apreciacdo, consideramos que a proposta reformista se
contrapoe as possibilidades de um processo de escolarizagdo que contribua na perspectiva de
remover radicalmente as praticas sociais que objetivam a alienacdo, a exploragdo e o controle

do Trabalho pelo Capital.
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